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Fernando Sergio Dumas dos Santos

O processo de transfiguracio étnica dos indios
brasileiros e o fortalecimento dos movimentos indigenas

nas ultimas décadas do século XX
(the Latin America ethnicity: a watching from
the revolutionary Darcy Ribeiro’s position)

O pensamento de Darcy Ribeiro insere-se no contexto de constituigdo de um
espago de trabalho intelectual latinoamericano, o qual tem sido "um desafio
permanente, ainda que nem sempre tematizado, para nossa intelectualidade.™
Permanentemente envolvido com as questdes da multiculturalidade e da
interculturalidade, Darcy Ribeiro abordou a tematica da identidade latinoamericana
sob os aspectos historico-culturais, politicos e sociais, buscando constituir um
corpus tedrico capaz de explicar o desenvolvimento desigual, tanto dentro da
América Latina, quanto na relagdo desta com a Europa e a América do Norte. Para
ele, as desigualdades e particularidades ndo poderiam ser explicadas a partir das
teorizagdes elaboradas para as realidades socioculturais especificas dos paises do
Norte, principalmente, sem levar em conta os processos historicos locais.

Assim, ao formular uma proposta tedrica de compreensdo da constitui¢ao
histérica de um "povo brasileiro", Darcy apontava, também, para a formulacdo de
um "povo latinoamericano", forjado nas vicissitudes do movimento da historia, e,
principalmente, na luta pela autonomia cultural, social e politica das populagdes do
continente. Neste sentido, propde uma tipologia das sociedades americanas, na qual
procura observar as culturas nacionais através de sua caracterizagdo em trés
conjuntos: 0s povos testemunhos, 0s povos transplantados e os povos novos. Esta
tipologia foi pensada a partir dos processos de civilizacdo impostos a América
Latina, e da forma como estes incidiram sobre as populagdes nativas, escravizadas
na Africa ou importadas da Europa. E importante destacar que, para chegar a estas
conclusdes, Darcy Ribeiro se valeu de instrumentos analiticos interdisciplinares,
utilizando um ferramental tedrico que perpassava a historia, a sociologia, a
antropologia e a economia.

Este artigo tem, entdo, por finalidade apresentar o conceito de "transfiguracao
étnica", formulado por Darcy Ribeiro, na década de 1960, como uma ferramenta
fundamental para a constru¢do de uma interpretagdo das transformagdes socio-
culturais vivenciadas pelas populagdes do continente americano.? Este conceito foi
construido a partir de um método historico de interpretacdo antropoldgica, o qual
levava em conta ndo apenas os processos historicos transcorridos, como também os
acontecimentos mais marcantes dentro destes processos. Darcy Ribeiro ndo teve,

! Valdés, Eduardo Devés. El pensamiento latinoamericano em el siglo XX: entre la
modernizacion y la identidad. Buenos Aires: Biblos, 2004, p. 77.

2 \er: Ribeiro, Darcy. Os Indios e a Civilizagdo. Sdo Paulo: Circulo do Livro, s.d. (1* ed.: Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1970); Ribeiro, Darcy. Teoria do Brasil. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1972; Ribeiro, Darcy. O processo civilizatério. Rio de Janeiro: Circulo do Livro,
1978.
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todavia, nenhum rigor historiografico nesta constru¢dio, até porque esta disciplina
ndo era o objeto central de suas reflexdes. A "transfigurag@o étnica" foi visualizada
mais amiude, por ele, como o resultado das trocas culturais estabelecidas entre os
povos originais das Américas, os colonizadores europeus e, mais tarde as sociedades
nacionais, com seus matizes proprios.

Assim, vou desenvolver esta idéia a partir do processo perpassado na
Amazonia brasileira nos ultimos quatro séculos, o qual ancorou-se em dois p6los
principais: de um lado a permanéncia de valores e praticas vinculados aos saberes
tradicionais dos povos indigenas; e de outro, a absor¢do de valores e praticas
vinculados aos saberes oriundos das sociedades burguesas ocidentais. Assim, a
marca que se destaca no processo geral ¢ a da integragdo pela transformagao.
Efetivamente ocorreu um processo geral de transfiguragdo étnica, envolvendo ndo
apenas a regido focada neste artigo, mas, como ja destacamos, toda a América
Latina. Este processo historico absorveu etnias cultural, econdmica e socialmente
diferentes, que culminou, nas ultimas décadas do século XX, com uma crescente
organizacdo politica dos povos indigenas, principalmente no Brasil.

Uma pequena historia do processo de transfiguracio étnica na Amazonia

A ocupagdo humana do vale do Amazonas deu-se desde muitos séculos antes
da chegada dos conquistadores europeus, através de diversos povos originais, cada
qual com suas tradigdes e vinculagdes culturais. A area cultural amazonica, que
tomamos como pano de fundo para esta reflexdo, configurou-se a partir do legado
colonial portugués, portanto, nos modos de viver e de produzir impostos aos nativos
sobreviventes das guerras e das epidemias, acrescidos de cerca de quinhentos mil
nordestinos introduzidos nos seringais durante um século. A Amazonia possuia,
antes da chegada dos europeus, uma multiplicidade de povos e culturas que
conviviam naquele espago, em meio as guerras, aliangas, um comércio baseado no
escambo e, principalmente, uma continua movimentagdo em busca dos sitios mais
férteis. Os modos de fazer, a lingua, os habitos de cada etnia, relacionavam-se entre
si, configurando um mosaico de culturas que, ao longo do tempo, foram
interpenetrando-se.® As culturas européias vieram somar novos conhecimentos e
novas praticas a este universo.

Ao longo dos séculos XVI, XVII e XVIII, espanhois, portugueses, ingleses,
holandeses e franceses, dentre outros, mantiveram contato com a regido,
estabelecendo uma base econdmica centrada no extrativismo e apoiada na mao-de-
obra indigena. Neste periodo, as missdes religiosas desempenharam um papel
preponderante em relagdo a difusdo do modus vivendi das sociedades européias entre
os nativos. Avangando pelos leitos dos principais rios, os missionarios —

® Na regido do rio Negro, por exemplo, o povo Hohddene ¢ tido como um grupo "Makd
aruakanizado”. O que significa que esta populag@o teve sua origem na cultura Maku tendo,
todavia, passado por um processo de incorporacdo de tragos caracteristicos Aruak, os quais
levaram Curt Nimuendaju a classifica-los entre os grupos Aruak. Da mesma forma, a cultura
tukdno incorporou antigos habitantes de lingua desconhecida, como os Miriti-tapuia e 0S
Tariana" (Ribeiro, Berta G. (1995), Os indios das dguas pretas, Companhia das Letras, Sao
Paulo pp.18-19).
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franciscanos, carmelitas, mercedarios, jesuitas e capuchinhos — oficializaram os
contatos com os habitantes destas regides e fundaram numerosas aldeias.

A partir de 1750, quando Portugal ja era conduzido pelo Marqués de Pombal,
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, meio-irmdo do Marqués, foi nomeado
governador e capitdo-general do Estado do Maranhdo e Grao-Para. Sua gestao ficou
marcada pelo ato intitulado "Directorio que se deve Observar nas Povoagdes dos
Indios do Pard e Maranhio enquanto Sua Majestade ndo mudar o contréario".
Assinado em Belém, em 3 de maio de 1757, o "Diretorio dos Indios" veio
complementar a legislagdo pombalina em relagdo a Amazdnia e que consistia,
grosso modo, na proibicdo legal da escravizagdo dos indios, na criagdo da
Companhia Geral de Comércio do Grio-Para e Maranhdo e na retirada do poder de
governo dos missionarios sobre as aldeias’. Esta regulamentagio introduziu uma
nova forma de administrar as comunidades, implantando um modelo que vigorou
por mais de um século e langou as bases das relagdes produtivas que ainda
persistem, em pleno século XXI, em numerosas regides da Amazonia.

Para exemplificar, vamos observar o que aconteceu em alguns territorios
amazonicos da calha sul do grande rio. Valendo-nos de duas relagdes de nagdes
indigenas que habitavam a Amazonia, construidas com cerca de cem anos de
diferenca — sendo a mais antiga produzida pelo Bardo de Sant'Anna Nery e
publicada em 1884 e a mais recente por Darcy Ribeiro, no final da década de 1960°
procuramos identificar quem eram os antigos habitantes da regido. Até o século
XIX, segundo estas fontes, existiam, pelo menos, 28 diferentes nagdes indigenas na
area estudada. Destas, apenas sete — Apurind (2891/91 e 3131/96), Paumari (539/88
e 531/95), Jamandi (250/87 e 715/95), Kaxarari (220/89 e 110/96), Maniteneri
(Manchineri 332/94 e 345/95), Kanimari (1330/94 ¢ 647/96) e Katikina (250/90) —
permaneciam presentes na relagdo do século XX.

Este quadro parece consolidar a analise de Darcy Ribeiro, para quem "grande
parte das tribos do Juruad-Purus desapareceu antes que fosse possivel qualquer
documentacio sobre seus costumes."® Ele afirma que o inicio da exploracio
econdmica dos seringais da regido trouxe uma caracteristica singular: os
comerciantes e aventureiros, que chegavam cobigosos da goma que lhes traria
riquezas, teriam antecedido, até mesmo, os missionarios religiosos, desempenhando
um papel predatério em relagdo aos povos nativos. Assim, teriam sido "eles proprios
os desbravadores da terra, os descobridores das tribos e seus algozes". A0S
seringueiros, ndo interessariam as distingdes culturais: "com uns poucos nomes
batizou todas as tribos, fazendo-os recair sobre grupos completamente diferentes."’

Quando, em 1865, William Chandless subiu o rio, buscando reconhecer seu
curso em relagdo ao famoso rio peruano Madre de Dios, alguns dos povos

* Reis, Arthur Cézar Ferreira. Aspectos da experiéncia portuguesa na Amazénia. Manaus: Ed.
Gov. do Estado, 1966; Silva, Marilene C. da. O Paiz do Amazonas, Manaus: Ed. Da
Universidade do Amazonas, 1996.

5 Néri, F. J..S. (Bardo de Santa-Anna Nery), op. cit. e Ribeiro, Darcy. Os fadios e a
Civilizagdo, op. Cit..

® Ribeiro, D. Os Indios e a Civilizagdo, op. Cit., p. 44.

7 Idem.
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autdctones citados pelo Bardo de Sant'Anna Nery e por Darcy Ribeiro foram
identificados. Em seu relatério, por exemplo, o gedgrafo inglés cita os Apurinad (que
ele chama de "indios Hypurinds"), os Maniteneri ("Mantenery") e os Kanimari
("Canamary"), além dos Karitidna ("Catiana"), indicados por Chandless como
habitantes das margens do Purus e, mais tarde, no trabalho de 1970, localizados
geograficamente na "area cultural indigena Guaporé", as margens do rio Candeias,
tributario do Madeira®. Segundo Tavares Bastos, o gedgrafo inglés recomendava

a tribo dos indios Hypurinds, ribeirinha do Purus, da qual se pode colher o
mesmo proveito que dos Mundurucus do Tapajos. Fala dos Manetenerys, que
cultivam o fumo e dele fazem uso, colhem 30a salsa e o algoddo, o fiam, tecem e
colorem admiravelmente. Do tecido fazem camisolas compridas de que se vestem e
capuzes com que se cobrem. Diz que os Canamarys tém ainda melhor indole: também
fabricam o pano de algoddo e fazem as mesmas camisolas. Acrescenta que o0s
Catianas, outra tribo ribeirinha, tém os mesmos usos e industria, e colhem os mesmos
produtos que os Manetenerys.’

Na citagdo podemos ver que Tavares Bastos indica esta incorporacdo do
indigena ao esfor¢o de integracdo da Amazonia no cenario nacional, destacando que
estes povos ja possuiam uma organiza¢do produtiva, tanto ao nivel da agricultura
quanto de atividades manufatureiras.

Se voltarmos os olhos para o Norte do Rio Amazonas, veremos que 0
territorio localizado ao longo do rio Negro e de seus afluentes ¢ habitado por
numerosas nagdes indigenas, oriundas de diferentes grupos e tradigdes culturais. Na
época da chegada dos primeiros europeus, as populacdes das calhas dos rios
principais estiveram, sempre, mais expostas a exploragdo dos colonizadores e a
evangelizacdo dos missionarios. Os descimentos de indios para prover de mao de
obra as missdes religiosas e os colonos. Ao longo dos séculos XVI, XVII e XVIII,
espanhdis, portugueses, ingleses, holandeses e franceses, dentre outros, mantiveram
contato com a regido, estabelecendo uma base econémica centrada no extrativismo e
apoiada na méio-de-obra indigena. Neste periodo, as missdes religiosas
desempenharam um papel preponderante em relagio a difusdo do modus vivendi das
sociedades européias entre os nativos. Avancando pelos leitos dos principais rios, os
missionarios — franciscanos, carmelitas, mercedarios, jesuitas e capuchinhos —
oficializaram os contatos com os habitantes destas regides e fundaram numerosas
aldeias.

Em 1639, o jesuita espanhol Acuila, cronista oficial da expedi¢do de Pedro
Teixeira — primeira a subir o rio e que tomou posse oficial dele em nome da Coroa
Portuguesa — ja indicava a introdugdo de elementos da cultura européia, como
tergados e machados de ferro, entre os nativos do alto rio Negro, os quais teriam
sido obtidos através do escambo com comerciantes holandeses. A referéncia a
presenca de comerciantes holandeses e ingleses ndo ¢ um fato isolado. Organizados
em pequenas companhias, estes grupos representavam a ponta de lanca dos capitais

& Idem, p. 410.
® Bastos, A. C. T. O Vale do Amazonas.Sio Paulo: Ed. Nacional; Brasilia: INL, 1975, p.187.
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de homens de negécio e da nobreza de Londres e de Flandres.”® J& na primeira
década do século XVIII, teve inicio o processo de aldeamento dos grupos que
viviam na regido do rio Negro com a chegada dos frades carmelitas. Pela Carta
Régia de 29 de novembro de 1694, coubera-lhes esta 4rea de atuacdo.'’ A esta
Ordem religiosa foi delegada a missdo preponderante de primeiro civilizar o gentio,
ensinando-lhes uma "lingua geral", aldeando-0s e engajando-0s compulsoriamente
nas atividades do extrativismo. Entdo, numerosos grupos Baré, Pasé¢, Mando e
Warekéna, entre outros habitantes do baixo e médio rio Negro, foram sendo
aculturados, destribalizados e extintos.*?

A proibigdo de escravizar os nativos, decretada pelo ato de 1757 (o "Diretorio
dos fndios”) raramente foi respeitada, e, além disso, o tipo de cativeiro imposto
nestas terras foi se modificando. Ao destituir povos inteiros de seus valores, de suas
linguas, de suas tradi¢des, os missionarios haviam gerado um outro povo, que ainda
dependia dos seus saberes ancestrais para sobreviver na floresta, mas ja ndo sabia
mais levar a vida tribal (Ribeiro, 1995). Entretanto, o0 trabalho indigena era
remunerado com mercadorias ¢ ndo em dinheiro. Esta situacdo gerava sua
espoliagdo, além de uma inser¢do andmala no mercado que se formava na regido.
Tavares Bastos, em meados do século XIX, ja destacava o fato de que "desde
tempos imemoriais servem-se os brancos de indios, que recolhem em suas casas e
educam nos habitos da sociedade", ndo vendo nestas praticas nenhum sentido
negativo ou depreciativo das ag¢des colonizadoras. No entanto, o modo pelo qual este
indigena era incorporado ao mercado como mao de obra parece-lhe fundamental,
pois ele criticava fortemente uma "coisificagao" dos indios, ou, em outras palavras, a
transformagdo do proprio indigena em mercadoria, trocado ou comprado nas tribos
(da mesma forma como ocorria com o0s negros escravizados).™

10 Apud: Reis, Arthur Cézar Ferreira. A Amazénia que os portugueses revelaram. Rio de

Janeiro: Min. da Educ. e Cultura, 1956, p.36. Segundo 0 mesmo autor (idem), "ao empreender

a viagem em dire¢do a Quito, em 1637, Pedro Teixeira cumpria decisdo oficial para conter a

expansdo espanhola, criando uma nova fronteira no interior da regido." (p.40) Sobre a

expedicdo de Pedro Teixeira, ver: Acufia, Cristovan de (1941), Novo descobrimento do
rande rio das Amazonas, Ed. Nacional, Sao Paulo.

1 Sobre a presenca das Ordens religiosas na Amazonia, ver: Maués, Raymundo H., Faganha,
Leonor M. S. e Rodrigues, Fernando M. A¢do das Ordens e Congregagdes religiosas na
Amazénia. Belém: Grémio Literario Portugués, 1968; REIS, Arthur Cézar Ferreira. A
conquista espiritual da Amazonia. S.P.: Escolas Profissionais Salesianas, 1942; "O vale do rio
Negro", in: Calmon, Pedro, De Tupan a Cristo. Jubileu de Ouro das Missées Salesianas no
Amazonas, 1965, pp. 35-40.

12 Em relagio a "lingua geral" ou nheengatu, Berta Ribeiro (op. cit.), afirma que os
missionarios carmelitas, no século XVIII, "julgavam ser essa a lingua indigena do noroeste do
Amazonas, quando na verdade ndo havia nenhum grupo tupi na area." (p.19) Ela prossegue
afirmando que o "tupi da Amazdnia", "difundido e gramaticado pelos missiondrios, ¢ uma
deformagdo do tupi-guarani, idioma dos grupos tupinamba que ocupavam a costa durante a
descoberta e de outros tupi interioranos". p. 245.

18 "Ndo terminarei sem falar no trafico de indios selvagens que, raptados das tribos ou
permutados por seus pais e chefes vdo em nossas povoagdes ou nos arredores servir sem
salario, como se fossem escravos", ibidem, p. 208.
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O contato entre a sociedade brasileira e os diversos grupos indigenas que
ainda viviam na Amazonia, autdctones e catequizados, foi determinante para a
constitui¢do da identidade cabocla do territorio. A partir do Gltimo quartel do século
XIX, a nomenclatura consolidou-se e vulgarizou-se, tendo na empresa extrativista
um forte elemento propagador, em um contexto no qual eram dominantes as
relagdes sociais constituintes da cultura do barracio (Santos, 1996). Estas
privilegiaram ali, como em toda a Amazo6nia, um pequeno grupo de proprietarios e
exploradores da terra, conhecidos como patrdes; e incidia, basicamente, sobre as
populagdes tradicionais do vale, uma massa de individuos deslocados de diferentes
culturas e contextos, contando com um sem-nimero de mestigos gerados no proprio
processo de reconstrucdo cultural pelo qual todos passaram.

Os barracdes e armazéns, onde se dava a comercializacdo local das safras de
produtos extraidos da floresta, eram tidos como os lugares onde efetivamente
exercia-se o poder do patrdo sobre a for¢a de trabalho responsavel pela coleta e
preparagdo da producdo. A mediag@o entre estes arquétipos sociais engendrava-se
através do pessoal administrativo, publico e privado, e pelos comerciantes de menor
expressdo, fossem aqueles fixados em algum ponto intermediario, nas calhas dos
rios nos quais havia areas de produgdo, fossem outros, navegando a imensa malha
fluvial que recortava o territorio, no caso dos regatdes. Este papel possibilitava a
estas pessoas, juntamente com os trabalhadores urbanos especializados, ascender a
um outro status social e econdomico, a meio caminho entre os patrdes e aqueles que
enfrentavam cotidianamente o seio da floresta. Tratava-se de uma estrutura social
solidamente vinculada ao ambiente em que se desenvolvia e, a0 mesmo tempo, as
necessidades do capitalismo internacional.

A atividade borracheira tinha, entdo, um ritmo febril que tomara conta de
toda a Amazonia. No Rio Negro, devido a existéncia de poucas areas de varzea
propicias a frutificagdo das Hevea brasisliensis, a quantidade de latex produzida era
pequena, muito inferior as de outros vales, como o Purus e o Jurua, por exemplo.
Esta mesma observagdo comparativa ja aparecia no relatorio redigido por Carlos
Chagas ap0s sua viagem, no ano de 1913;

Segundo informagoes colhidas do Secretario de Intendéncia, a produgdo
anual de borracha do municipio de Moura é na média de 60 a 80 mil quilos; o que
representa cifra realmente minima, inferior a dos seringais mesmo dos pequenos do

; 14
rio Acre.

Arthur Cezar Ferreira Reis trouxe a luz alguns dados estatisticos que
dimensionam melhor esta diferenga. Enquanto o Rio Purus produzira, entre 1900 ¢
1902, 5.520 toneladas, 6.016 e 6.750, respectivamente, ¢ o Rio Jurua ficava com
2.361, 2.925 e 3.642. O Rio Negro apresentava, no mesmo periodo, a produgdo de
512 toneladas no primeiro ano, 521 no seguinte e apenas 313 em 1902.%

14 Cruz, Oswaldo, "Relatorio sobre as condigdes médico-sanitarias do Vale do Amazonas", in:
Sobre o saneamento da Amazénia. Manaus: P. Daou, 1972, p. 105.

15 Reis, A. C. F. O seringal e o seringueiro, op. cit, p. 108. Ver também, Leonardi, V. Os
historiadores e os rios, op. cit, p. 130.
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Entrementes, um quadro bastante diversificado de atividades extrativistas exercia
forte atragdo sobre as malocas das cabeceiras do rio.

Em 1927, o etndlogo Curt Nimuendaju, atuando como auxiliar da Inspetoria
no Amazonas e¢ Acre do Servico de Protecio aos Indios (SPI), realizou uma
"estatistica dos indios da regido do Uaupés", na qual deixam de ser contabilizados
aqueles "que trabalham nas propriedades dos civilizados, que fazem um total
aproximado de 1.600 almas."'® A confusio para definir quem eram os indios, que
deveriam estar a cargo do SPI, e quem eram os caboclos, levou-o a considerar
"inteiramente supérfluos os delegados nomeados para os caboclos civilizados,
moradores na margem do Rio Negro."*” A principal distingdo se dava, segundo o
etnologo, pela localizagdo geografica dos grupos, ficando os indios nos afluentes das
cabeceiras do Rio Negro, e os caboclos de Sdo Gabriel para baixo. Nem mesmo o
fato de que todos se envolviam com as fainas do extrativismo, permitia uma
diferenciacdo, como ele mesmo admitia.

Ao avaliar os candidatos ao cargo de Delegado Geral do SPI no Alto Rio
Negro, ele descartou "os moradores civilizados atualmente estabelecidos no
municipio de Sao Gabriel" porque, entre estes, ndo haveria "um unico amigo
dedicado dos indios", um tnico individuo que pusesse os interesses das populagdes
autoctones "acima dos seus lucros particulares e das suas boas relagdes pessoais na
zona."*® Mais do que isso:

Muitos deles fazem até grande empenho de serem nomeados delegados do
S.P.I. na convicgdo de que este cargo entrega-lhes nas mdos a ambicionada posse dos
indios, capacitando-0s a0 mesmo tempo de proceder contra qualquer outro que
queira disputar esta posse. Os poucos civilizados que nesta regido se encontram sdo
ou foram negociantes e balateiros e como tais viciados no sistema compulséorio acima
estigmatizado.(...) No mais, o delegado, monopolizando a explora¢do dos 'seus'
indios, ao menos evita que estes estejam expostos a exploragdo de todo mundo.*®

E claro que se pode inferir, apos a leitura completa do relatério produzido
pelo Inspetor Bento Pereira de Lemos, que ele e Nimuendaju construiram uma
classificac@o entre "caboclos civilizados" e "silvicolas" baseada, fundamentalmente,
na manuten¢do da vida, no caso destes ultimos, em aldeias comunais, organizadas
social e ritualisticamente de forma tradicional e pela preserva¢do da linguagem
original, conforme cada grupo étnico.?® Por este raciocinio, os caboclos eram aqueles
que se acomodavam "nas propriedades dos civilizados",* falando o portugués e o
nheengatu, a lingua geral inventada pelos jesuitas e ensinada nas missdes, porém,
ndo mais as linguas ancestrais.?

18 Inspetoria no Amazonas e Acre do Servigo de Protegdo aos Indios. Relatério do Inspetor
referente ao ano de 1927. Manaus: 1928, p. 33.

7 |dem, p. 28.

18 |dem, p. 27.

191 dem, pp. 27-28.

2 |dem, p. 33.

21 1dem, p. 33.

2 Em relagio a "lingua geral" ou nheengatu, Berta Ribeiro afirma que os missionarios
carmelitas, no século XVIII, "julgavam ser essa a lingua indigena do noroeste do Amazonas,
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Este novo povo, meio cristianizado, meio tupinizado, passou a modelar suas
acdes cotidianas pelas necessidades dos colonizadores, entregando-se as tarefas de
prover a Europa das especiarias para receber em troca o direito de morar numa
aldeia, cagar, pescar e colher frutos e tubérculos para se alimentar e, talvez, possuir
alguma quinquilharia das muitas que os europeus derramaram nestas terras. Assim,
desenvolveu-se um tipo de sociedade, ao longo das calhas dos principais rios da
bacia amazoOnica, marcada por uma hierarquiza¢do que tinha no topo um pequeno
grupo de abonadas familias herdeiras das terras e dos indios acumulados pelos
missiondrios, e trazia na base uma massa de individuos deslocados de diferentes
culturas e contextos e acrescida de um sem-numero de mesti¢os gerados no proprio
processo de desmontagem cultural pelo qual todos passaram. Aos olhos das elites
brasileiras oitocentistas, iniciar os povos nativos no progresso da civilizacdo
industrial poderia parecer uma tarefa nobre. No entanto, para os indios, o significado
do processo de aculturag@o era perverso e mortal. Significava

perder a fartura da aldeia, com seus extensos rogados, suas cagadas e
pescarias coletivas, suas horas de lazer apos cada trabalho extenuante, seu gosto de
viver, proporcionado pelo convivio com uma centena de pessoas que vém o mundo
como eles proprios e cultivam uma rica fantasia para interpretd-lo alegoricamente.
Civilizar-se ¢ viver a vida do seringueiro isolado com a mulher e os filhos em sua
choga num brago de rio. (...) Suas oportunidades de gozar os beneficios da civiliza¢do
sdo praticamente nulas. Para os indios da Amazonia, civilizagdo é a condigdo de
seringueiro, de castanheiro, de remador.?

A civilizagdo era, entdo, o produto final da transfiguragdo étnica, onde o
indio transformara-se em caboclo, ao fim de um processo historico marcado pela
violéncia fisica, cultural e econdmica. O caboclo traz as marcas da movimentacdo de
toda uma populagdo que envolvia que terminou por fixa-lo num modo de vida
hibrido, onde os costumes mais arraigados das sociedades tribais permanecem
dominantes, embora articulados a economia capitalista do extrativismo florestal, que
o0 absorve enquanto mao de obra e modifica seu modo de vida.

O termo caboclo esta preso ao desenvolvimento de um processo historico
especifico, convivendo com as designagdes de "indio destribalizado" e de "caboclo
tapuio”, ambas oriundas deste mesmo movimento e que poderiam sugerir uma certa
seqiiéncia cronoldgica entre os termos.?* Na historiografia, Victor Leonardi define o
"modo de vida caboclo tapuio" como tendo prevalecido "no baixo rio Negro, no
periodo 1750-1850", possuindo como marco definidor inicial a instauragdo do
Diretério dos Indios, pelo Marqués de Pombal. Para ele, trata-se de um "periodo
anterior a formagdo de um estilo de vida sertanejo amazonico ou caboclo

quando na verdade ndo havia nenhum grupo tupi na area". (Ribeiro, Berta G. Os indios das
dguas pretas, op. Cit., p. 19). Ela prossegue afirmando que o "tupi da Amazoénia", "difundido e
gramaticado pelos missionarios, ¢ uma deformacdo do tupi-guarani, idioma dos grupos
tupinamba que ocupavam a costa durante a descoberta e de outros tupi interioranos.” (Idem, p.
245)

28 Ribeiro, D. Os Indios e a Civilizagéo, op. cit., p. 307.

2 Em seu artigo, Véronique Boyer se propde a historicizar "a construgio do significado de
caboclo", como ela mesma diz. Ver: Idem, pp. 10-17.
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amazonense."” Arthur Reis optou pela mesma denominagdo, de "caboclo tapuio”,
compreendendo-a como uma combinagdo nascida do proprio processo oficial de
colonizagdo da Amazénia, quando se juntaram estas duas pegas, originando "a
grande massa humana que ocupou as vilas, os povoados, as beiras dos rios e lagos",
e "mantendo as caracteristicas do indio."? Entre os etn6logos, prevaleceu a categoria
de "indio destribalizado."*’

Para Eduardo Galvao, a "populagdo indigena, pela convivéncia e pela
mesclagem com o colono, imprimiu sua marca na moderna sociedade cabocla."?
Berta Ribeiro, ao analisar este processo, chega a afirmar que "a fusdo de tradi¢des
varias, tanto indigenas como civilizadas (do Brasil e dos paises limitrofes)
'cosmopolitizou’ os indios do Noroeste amazénico."” Esta colocagdo pode ser
compreendida a partir das intensas trocas culturais vivenciadas na Amazdnia; mas
também suscita, se aliada a colocag@o inicial de Galvdo, a idéia de que o caboclo
traz as marcas culturais de uma movimenta¢do que terminou por fixa-lo num modo
de vida hibrido, onde os valores mais arraigados das sociedades tribais permanecem
dominantes, embora articulados a economia capitalista do extrativismo florestal, que
o0 absorveu enquanto mdo de obra e modificou seus costumes e anseios.

O caboclo ndo apenas mantém seus nexos com o passado historico
apropriado das culturas autdctones, como inclui os saberes e as praticas ancestrais
entre seus principais elementos. Assim, a compreensdo de que a identidade cabocla
relaciona as antigas tradigdes com outras, as quais foram sendo progressivamente
assimiladas, formalizadas e ritualizadas, permite-nos visualizar concep¢des de vida
forjadas desde as proprias praticas da populagdo, plasmadas no cotidiano, nas
relagdes entre as pessoas, na organizagdo socio-produtiva da comunidade e nas
maneiras de viver dos grupos sociais. Era um outro povo, diferente dos indigenas,
mas que ainda dependia dos saberes ancestrais para sobreviver na floresta. O
resultado final deixa a impressio de que, se houve realmente um projeto
hegemonico de aculturacdo para a Amazodnia, ele ndo se completou. Mas, nem por
isso, fracassou o modelo econdmico, formulado na metropole, para explorar as
drogas do sertdo. Imprensadas pela avassaladora diminui¢do das distancias que os
separavam de um modelo "civilizado" de vida e pelas opressivas condi¢des de vida
impostas pelos dominadores, as diversas etnias foram empurradas para fora de suas
culturas sem, contudo, passarem a usufruir dos beneficios da modernidade ocidental,
que serviu de parametro para a civilizagao.

O estudo de caso
Em uma pesquisa realizada na calha do Rio Negro, na qual foi utilizada a
metodologia de construgdo de historias de vida dos moradores das comunidades ali

% | eonardi, Victor Paes de Barros, Os historiadores e os rios, op. cit., p. 105.

% Reis, Arthur Cezar Ferreira, O seringal e o seringueiro, op. cit., p. 61. Ver pp. 229-236.

2" podemos citar: Galvdo, E. "Encontro de sociedades tribal e nacional no Rio Negro,"
Amazonas, in: Galvio, E. Encontro de sociedades, op. cit., pp. 259-260 e Ribeiro, Darcy. O
?ovo brasileiro, op. cit., pp. 318-319.

® Galvdo, Eduardo, Aculturacdo indigena no Rio Negro, op. cit., p. 138.

2 Ribeiro, Berta, Os indios das dguas pretas, Op. Cit., p. 28.
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localizadas, conhecemos a historia do cla comandado por um antepassado do Seu
Nilson Nogueira da Cruz pode ilustrar um destes niveis de permanéncia, aqui
enfronhado no contexto da exploracdo da hevea e do aquecimento da industria
extrativa na Amazonia. Numa aparente estratégia para fazer frente ao crescente
avanco da civilizagdo ocidental, toda uma comunidade descendente dos Baré partiu
de Massarabi com destino a Maturaca, um afluente localizado ao Norte de Sao
Gabriel da Cachoeira.

Em depoimento ao jornalista Alexandre Medeiros, ele informou que "os
Barés [sic] primitivos habitavam Massarabi, mas foram para o rio Cauboris, em
Maturacé, onde tiveram filhos e se estabeleceram."** Horas depois, contava-nos esta
saga com um pouco mais de detalhes:

O meu bisavé... eram moradores daqui, mas acontece que tinham uns parentes
no Maturaca. Ai foram para la. A origem deles é o Baré, tribo Baré. Entdo, decidiram
ir para lda. Anos e anos, mais ou menos vinte e tantos anos. E tinha, ld no meio deles,
um homem que era filho da serra. Entdo, ele fazia toda a pajelanga. Eles sabiam o
que ia acontecer no futuro, o passado ele descobria. Era o Deus deles, la de
Maturacd. Ai, com vinte anos de residéncia, foi aparecer esses Yanomami. Esses
Yanomami ndo tinham contato com gente civilizada. Vinham-se chegando até que,
uma vez, no tempo da extrac¢do da balata, um produto que nos temos aqui dentro do
Cauboris... Ai, muita gente foi para esta safra de balata. Entdo, eles foram atacados
pelos Yanomami. Desde la, entdo. Estes moradores la do Alto Maturaca, do Cauboris,
ficaram com medo, ai, vieram se chegando para cd, para o rio Negro, novamente.
Entdo eles vivem por aqui, por essas ilhas, até sairem os indios todos de 4.3

Seu Nilson tem o ano de 1927 como referéncia da refrega com os Yanomami,
0 que situa por volta de 1900 a mudanca de Massarabi para Maturaca. Na virada do
século, as terras da regido em que se situa Massarabi, distante cerca de uma noite de
barco de Santa Isabel, descendo o rio, vinham sendo progressivamente ocupadas
pelos comerciantes envolvidos com a producdo extraida da floresta. E muito
provavel, entdo, que o fato de se decidirem, nesta época, a ir morar com os parentes
num sitio mais retirado, tenha se dado para resistir ao assédio de um modo de
producdo que eles sabiam, ja pela experiéncia historica deste convivio - transmitida
de geragdo para geracdo -, ser nefasto ao seu modo de vida e a propria integridade
fisica da comunidade. Muito embora eles tenham ido se engajar nas franjas do
extrativismo, ao menos "no tempo da extragdo da balata, (...) aqui dentro do
Cauburis".

Cerca de vinte anos antes de este grupo se transferir para 14, "o Major
Dionisio de Cerqueira, como ajudante da Comissao Parima foi incumbido de fazer o

levantamento topografico do Maturaca",* ndo tendo reportado nenhuma observagio

%0 santos, Fernando S. Dumas dos et alli. Revisitando a Amazénia, op. Cit., p. 62.

%1 Entrevista com o Seu Nilson Nogueira da Cruz, em Massarabi, 19/08/1995 (CNB 29).

%2 Souza, Boanerges Lopes de, Do Rio Negro ao Orenoco, op. cit., p. 224. "Comissio Parima"
¢ o nome pelo qual ficou conhecida a Comissdo de Limites Brasil-Venezuela, atuante no
periodo 1879-1882 e tendo comandante da contraparte brasileira o Tenente-Coronel Francisco
Xavier Lopes de Aratjo, agraciado posteriormente com o titulo de Barfo de Parima.
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acerca da presenca de indios hostis.* J4 em 1928, percorrendo o Rio Cauboris, no
qual desagua o Maturaca, o Major Boanerges de Souza obteve, através de relato do
Seu Amancio José de Lima — um explorador que vivia naquele trecho havia muito
tempo e que estava morando na localidade de Castanheiro, a seguinte informagéo:

[O Rio Cauboris] constituiu antigamente uma linha de comunicag¢do para os
venezuelanos, mas hoje esta abandonada porque os indios guahajaribos (como lhes
chamam os venezuelanos) que estdo aldeiados na cordilheira Parima, fazem
continuas incursoes no Caabori e no alto Padauari e atacam os exploradores que
tentam invadir seus novos dominios.>*

Este dado, contemplado a luz dos novos conhecimentos etnograficos sobre o
povo ianomami, tende a confirmar o depoimento de Seu Nilson e, também, a linha
de argumentacdo aqui desenvolvida, a qual aponta para a importancia das relagdes
interétnicas na organizagao do territorio estudado. No periodo decorrido entre 1880,
ano da viagem do Major Dionisio de Cerqueira, ¢ 1928, quando da expedigdo do
Major Boanerges, houve uma explosdo demografica entre os Yanomami que tornou
possivel e necessaria a expansdo geografica pelas encostas da cordilheira Parima.
Para Bruce Albert, este fato teve como causa principal a introdug@o de novas plantas
de cultivo e de ferramentas metalicas, até entdo inusuais entre este povo, através de
trocas e guerras com grupos indigenas vizinhos.®

Tal quadro teria proporcionado, aos diferentes grupos desta etnia,
transformagdes cujo sentido geral era o de uma aproximagdo entre o seu modo de
vida autoctone e os padrdes de vida ocidentais. Desta forma, a introdu¢do de novos
elementos culturais — como objetos, ferramentas, alimentos, remédios — €, mesmo,
novos saberes — entre 0s quais, a lingua portuguesa e outras disciplinas formais — e
novas técnicas e praticas — higi€nicas, alimentares, agricolas — geraram novos
habitos e novas demandas sociais, fortalecidas pelo contato direto que passaram a
manter com a sociedade brasileira a partir de entfio.*

%3 |dem, pp. 224-227.
3 |dem, p. 218. Cabe indicar que o rio que estamos chamando de Cauboris, segundo termino-
logia adotada atualmente, ¢ conhecido também como Cabori, Cauabori, Caabori ou Caaboris.
% Em nossa visita a comunidade Yanomami de Maturac, o lider Julio Goes deixou as claras
estas trocas culturais: "Alimento basico da aldeia que, que os nossos antepassados deixaram
para a gente, ¢ a banana, ¢ a pupunha, o cara, agora a farinha [de mandioca] ela ¢ secundaria,
ela veio de fora, da civilizagdo. Entdo ela também se tornou um alimento bésico para os indi-
enas". Entrevista com o Sr. Julio Goes, na comunidade Maturaca, em 12/08/1995 (CNB 15).
® "Uma vez estabelecido enquanto conjunto lingiiistico, os antigos Yanomami teriam
ocupado a area das cabeceiras do Orinoco e Parima ha um milénio, e ali iniciado o seu
processo de diferenciagdo interna (ha 700 anos) para acabar desenvolvendo suas linguas
atuais. Segundo a tradi¢@o oral Yanomami e os documentos mais antigos que mencionam este
grupo indigena, o centro historico do seu habitat situa-se na Serra Parima, divisor de aguas
entre o alto Orinoco e os afluentes da margem direita do rio Branco. Essa ¢ ainda a area mais
densamente povoada do seu territorio. O movimento de dispersdo do povoamento Yanomami
a partir da Serra Parima em diregao as terras baixas circunvizinhas comegou, provavelmente,
na primeira metade do século XIX, apds a penetragdo colonial nas regides do alto Orinoco e
dos rios Negro e Branco, na segunda metade do século XVIIIL. A configuragdo contemporanea
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O tipo de movimento encetado pelos Baré de Massarabi, no alvorecer do
século XX, foi o mesmo de outros grupos familiares ¢ comunidades caboclas, que
buscavam as cabeceiras dos rios tributarios para resistir a um contato tanto mais
nefasto quanto préximo. Entretanto, outro movimento, de sentido até certo ponto
inverso, desenhou-se, tomando for¢a, conforme ganhava importancia a economia
extrativista. Era o "descimento" de indios "maloqueiros", movimento que vinha
agregar esta forca de trabalho as atividades de coleta de castanhas e das gomas
elasticas, além do corte da piagaba, entre outras. Mesmo meio século apds o inicio
da saga da comunidade de Massarabi, Eduardo Galvdo verificou que:

pela dependéncia em que vivem de produtos comerciados pelos civilizados
como o sal, a polvora, o chumbo, os tecidos, e os instrumentos de ferro, sdo
compelidos a abandonar suas aldeias para fixar-se junto aos povoados e centros de
industria extrativa, onde muitas vezes presos por débitos contraidos durante a safra
sdo obrigados a permanecer por periodos prolongados.’

Esta observagdo ndo deixa duvidas de que o transito destas pessoas entre as
aldeias e os sitios era constante. Isto aparece nos relatos de varios antropdlogos que
visitaram a 4rea cultural do Rio Negro.*® O proprio Galvio confirma que:

a populagdo indigena, mesmo das aldeias mais recuadas, mantém contatos
periodicos e permanentes, desde os tempos coloniais até o presente, participando
ainda hoje ativamente na economia local, seja no comércio do produto agricola, a
farinha de mandioca, seja no trabalho da coleta da borracha, castanha e piagaba.®

Para ele, os habitantes das aldeias somente sucumbiam ao extrativismo no
intuito de "conseguir crédito para obtengdo de artigos manufaturados como tecidos,
sal, pdlvora, chumbo, tercados, facas, machados, etc.", o que era possivel, apenas, a
quem trabalhava na coleta.** Por outro lado, a mio-de-obra nativa revestia-se da
maior importancia para a economia local, fato que tendeu a gerar facilidades no
primeiro crédito, para aqueles que se iniciavam como fregueses. Conforme ja
colocamos no inicio deste capitulo, o relato de Curt Nimuendaju confirma a
presenga de cerca de 1600 indigenas trabalhando nas "propriedades dos civilizados"

das terras Yanomami tem sua origem neste antigo movimento migratorio". Vale ressaltar que
os outros povos indigenas que se envolveram com eles, na virada do século XIX para o XX,
basicamente os Karib, ao norte e a leste, e os Arawak, ao sul e ao oeste, mantinham um
contato direto com a fronteira branca. Albert, Bruce, Yanomami, in: Instituto Socioambiental.
Povos Indigenas no Brasil. http://www.socioambiental.org/website/pib/epi/yanomami/yano-
mami.htm, Junho de 1999.

87 Galvéo, Eduardo, Mudanga cultural na regido do Rio Negro, op. cit., p. 121.

38 Apud: Galvao, E., Aculturagdo indigena, op. Cit.; e Ribeiro, B., Os indios das dguas pretas,
op. cit. Este ultimo trabalho, inclusive, apresenta um apanhado da bibliografia etnografica
sobre 0 assunto.

% Galvdo, Eduardo, Encontro de sociedades, op. cit., pp. 262-263. Ver, por exemplo: Galvéo,
E. Aculturagdo indigena, op. cit., p. 145 (onde ele cita o exemplo do grupo Kama / Maku) e p.
174 (grupos de origem Baniwa, Tariana e Tukano).

0 1dem, p. 154.
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das margens do Rio Negro, em 1927.** O grau de assimilagio ao modo de vida
caboclo entre eles, era tal, que o etndlogo considerou supérflua a nomeagdo de
delegados do SPI no Médio Rio Negro.*

Em 1959, Galvao afirmou que o vinculo estabelecido com o modo de
produgdo dominante na regido era "uma das principais forgas para o deslocamento
de individuos e familias, das aldeias para as margens do Rio Negro".*® Gita de
Oliveira, por seu turno, acredita que existiria um outro sentido na movimentacgao de
populagdes entre as malocas e as areas baixas do rio, o qual estaria muito proximo
da trajetoria encetada pelos Baré de Massarabi, mas tomando a diregdo invertida, ou
seja, descendo o vale e adentrando os afluentes. Assim, a area demarcada pelos rios
Curicuriari e Marié

tem abrigado, historicamente, expressivo contingente da populagdo indigena
originaria do Alto Rio Negro (rios Uaupés, Icana e Xié), que migrou para a regido
dos rios Curicuriari e Marié, provavelmente, fugindo de comerciantes brancos
(colombianos ou brasileiros) e missionarios religiosos. Podemos inferir também, que
motivos relacionados a disputas territoriais internas, ocorridas entre os povos Aruak
e Tukano, além da procura de terras mais férteis e aguas mais piscosas, tenham
condicionado a ocupagdo indigena nesta regido.*

Esta tendéncia ja teria sido detectada por Curt Nimuendaju, que advertira,
referindo-se a um posto de fronteira colombiano localizado na confluéncia dos rios
Papuri e Uaupés, ser necessario "contrabalangar com urgéncia este estabelecimento
para evitar que a presenga dos colombianos ali cause o abandono da zona pelos
indigenas ficando ela deserta como ja o é a margem colombiana."* Ele via na
violéncia e numa certa "perversidade habitual" da parte dos colombianos para com
os indigenas, um dos motivos para tal evasio.”® Outro problema era "a intolerancia
religiosa dos missionarios Salesianos", que oprimiam "em toda parte as
manifestagdes exteriores da cultura indigena."* O etnélogo destacou o papel nefasto
desempenhado pelos balateiros e outros comerciantes, em relagéo aos indigenas no
Alto Rio Negro, expondo, ainda, a historia de um individuo

altamente inconveniente e prejudicial aos indios: o negociante Anténio Maia
estabelecido em Yutica, socio do famigerado peruano Julio Cesar Barreto e
encarregado da cobranga das dividas que deixou atras quando teve de abandonar o
territorio brasileiro em conseqiiéncia dos seus numerosos crimes. A venda de cachaga
dentro de uma aldeia de indios ja constitui por si tamanho desproposito que justifica
todos os esfor¢os da parte do S.P.I. para livrar os Uandna de tao prejudicial intruso.

1 \/er nota 15 deste capitulo.

“2 Inspetoria no Amazonas e Acre do Servigo de Protegdo aos Indios. Relatdrio do Inspetor
referente ao ano de 1927, op. cit., pp. 27-28.

* Galvdo, E. Aculturagdo, op. cit., p. 156.

“ Qliveira, Ana Gita de. O mundo transformado, op. cit., p. 22.

4 Inspetoria no Amazonas e Acre do Servigo de Protegdo aos Indios. Relatério do Inspetor
referente ao ano de 1927, op. cit., p. 29.

“ |dem, p. 26.

4" 1dem, p. 29.
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Este Antonio Maia que alids ndo me parece destituido de bom senso, foi ultimamente
nomeado autoridade policial do Alto Rio Uaupés, de Yauareté ao Querari, e é facil
imaginar que aplicacdo ele dard a este poder. Ele rompeu agora, por questoes de
dividas com os balateiros colombianos do Alto Uaupés, uma hostilidade que talvez
traz [sic] algum bem para os indios porque os colombianos, de medo de Maia que é
conhecido como valentdo, limitardo talvez um pouco os seus abusos. Creio porém que
ndo tardard muito que as duas partes se hdo de unir novamente sobre a base de
interesse comum da exploragdo do indio.*®

Parece-nos, contudo, que prevaleceu a intengdo de agregar-se nas fainas da
coleta, tanto do ponto de vista dos negociantes, quanto dos indigenas. O Seu Pedro
Gongalves de Aguiar — entrevistado em Santa Isabel — confirma esta hipdtese:

O pessoal, antigamente, os comerciantes daqui, iam ld no Alto ajustar gente.
Cem, duzentas, trezentas pessoas eram trazidas pra cd, pra trabalhar na piagaba. Uns
morriam, outros voltavam pra ld,49

Para além de confirmar a hipoétese, este relato traduz, com a simplicidade do
olhar caboclo, o ritmo da vida na regido. A expressdo '"uns morriam, outros
voltavam pra 14", nos induz a vislumbrar uma certa acomodagdo, por parte do
caboclo, para com o destino reservado aqueles que tinham que se engajar nas
desumanas condi¢des de trabalho da industria extrativista, largamente descrita e
analisada pelos intelectuais que se debrugaram sobre a Amazonia. Também da uma
dimensao do quanto estas condi¢des violentavam os trabalhadores, principalmente
os recém-chegados. Entretanto, acreditamos que esta frase traz significados que vao
muito além de uma queixa resignada. Ela traduz, na verdade, a epopéia cotidiana de
pessoas que, mesmo resistindo as transformagdes ocorridas em seu mundo, muitas
vezes sucumbiam fisicamente a elas, ¢ morriam sem que conseguissem retornar as
aldeias de onde safram.*

Assim, percebemos que o processo de transfiguragdo étnica, ocorrido no vale
do Rio Negro, tem como base as diferentes etnias que conviviam, naquele territorio,
em meio a guerras, aliangas, um comércio baseado no escambo e, principalmente,
uma continua movimentagdo em busca dos sitios mais férteis. La estavam, quando
da chegada dos primeiros colonizadores, ainda no século XVII, dezenas de grupos
originarios das familias lingiiisticas Tukano, Aruak e Maku. Instalavam-se, entdo, ao

“8 |dem, p. 31.

“ Entrevista com o Sr. Pedro Gongalves de Aguiar, op. Cit.

% Eduardo Galvio retratou, ja na década de 1950, a saga de um povo indigena, enfronhado
nestas situagdes assimilacionistas: "Contingentes consideraveis de Baniwa adultos afastam-se
cada vez mais de suas aldeias ¢ estabelecem em pequenos sitios proximos aos seringais ou aos
centros urbanos, onde se entregam a uma espécie de vida rural, e s6 muito raramente voltam
as aldeias para participar de festas ou cerimonias tribais. Algumas vezes tendem a reagrupar-
se em aldeias multitribais (junto com os Tukano, Tariana e Desana), onde permanecem como
reserva de forca de trabalho e substituem sua propria lingua por um idioma comum de uso
corrente na regido, a lingua geral (basicamente de origem tupi), alterada, porém, pelos
missionarios e colonizadores". Galvdo, Eduardo, "Indios e brancos na Amazonia brasileira”,
in: Galvao, E., Encontro de sociedades, op. cit., p. 280.
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longo dos cursos dos rios formadores da bacia do Rio Negro, segundo uma logica
bem definida, na qual os grupos familiares de mais alta hierarquia ocupavam os
baixos cursos, "mais ricos em peixe e de solo mais fértil". Os outros se organizavam
rio acima, segundo o nivel de estratificacio a que estavam submetidos.”® Estas
nagdes foram, em grande numero, absorvidas pela sociedade brasileira ou
exterminadas, principalmente através das correrias e dos descimentos de indios para
os aldeamentos missiondrios e para os servicos do extrativismo.

Da maneira como se distribuiam geograficamente, os clds principais ficaram
mais expostos aos colonizadores, missionarios e comerciantes, que avangaram pelo
vale. Os remanescentes refugiaram-se nas terras proximas as nascentes e,
principalmente, ao longo dos dois principais afluentes do Rio Negro, os rios I¢ana e
Uaupés, estendendo-se pelo interior da floresta que envolve toda a regido, até as
cabeceiras do Rio Branco, a sudeste.® Juntaram-se, desta feita, aos sibs Tukano e
Arudk-Baniwa de mais baixa hierarquia, que ja ocupavam as nascentes € 0s
igarapés, e aos grupos Maku em plena mata, conseguindo, deste modo, manter maior
autonomia cultural e preservar-se.

51 Ribeiro, B. Os indios das dguas pretas, op. Cit., p. 2.

52 Segundo a periodizagdo proposta por Robin Wright, o "tempo dos descimentos” sucedeu o
"tempo da escravidio", no Rio Negro, tendo vigorado apds a edigio do "Diretério dos Indios",
estendendo-se, no entender de Francisco Jorge dos Santos, até quase o final do século XVIII.
Estes movimentos visavam a captura de indios, necessarios para a formagdo de novos nucleos
coloniais. Ver: Wright, R., "Uma histdria de resisténcia: os herdis Baniwa e suas lutas", in:
Revista de Antropologia. Vol. 30/32, 1987/1989, pp. 355-381; Santos, Francisco Jorge dos,
Além da conquista: guerras e rebelides indigenas na Amazénia pombalina. Manaus: Ed. da
Universidade do Amazonas, 1999; Wright, R. "Histéria indigena do noroeste da Amazonia",
in: Cunha, M. C. da. Histdria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1992. O ato
intitulado Directorio que se deve Observar nas Povoagdes dos Indios do Pard e Maranhdo
em quanto Sua Majestade ndo mudar o contrdrio, foi assinado em Belém, em 03 de maio de
1757, e veio complementar a legislagdo pombalina em relagdo a Amazonia e que consistiu,
grosso modo, na liberdade para os aborigenes escravizados, na criagio da Companhia Geral
de Comércio do Grao-Pard e Maranhdo e na retirada do poder de governo dos missionarios
sobre as aldeias. O Diretorio regulamentava, entdo, a nova forma de administrar as
comunidades. Especificamente sobre a administragdo pombalina na Amazonia, ver: Reis,
Arthur Cezar Ferreira, Aspectos da experiéncia portuguesa na Amazénia. Manaus: Ed. Gov.
do Estado, 1966; Silva, Marilene C. da, O Paiz do Amazonas. Manaus: Ed. da Universidade
do Amazonas, 1996; Moreira Neto, Carlos de Araugjo, "Introdugao”, in: Ferreira, Alexandre
Rodrigues. Viagem filosdfica ao rio Negro. Belém: M. P. Emilio Goeldi, 1983. Sobre a
presenca das ordens religiosas na Amazonia, ver: Maués, Raymundo H., Faganha, Leonor M.
S. e Rodrigues, Fernando M. A¢do das Ordens e Congregagdes religiosas na Amazonia.
Belém: Grémio Literario Portugués, 1968; Reis, Arthur Cezar Ferreira. A conquista espiritual
da Amazonia. Sdo Paulo: Escolas Profissionais Salesianas, 1942 e "O vale do rio Negro", in:
Calmon, Pedro, De Tupan a Cristo. Jubileu de Ouro das Missdes Salesianas no Amazonas.
1965, pp.35-40.

58 Ver: Galvdo, Eduardo, Aculturagdo indigena no Rio Negro, op. Cit.

% Ribeiro, B. Os indios das dguas pretas, op. cit., p. 20. O termo sib foi utilizado pela autora
como equivalente de cla, ja tendo sido usado nesse mesmo sentido por Galvdo, E. Acultura-
¢do indigena no Rio Negro, op. cit., pp. 171-176. Ver, também, do mesmo autor: Encontro de
sociedades tribal e nacional no Rio Negro, Amazonas, op. cit., pp. 265-268.
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Num processo de interagdo étnica de longa duragdo, o qual constituiu
clivagens sociais e politicas, as quais hierarquizaram e reorganizaram a vida, as
diferentes formas de trocas culturais intertribais se deram "mediante 0 mecanismo da
especializacdo e troca de manufaturas e, principalmente, com a pratica da exogamia
tribal e/ou clanica."*® Para Berta Ribeiro, resultou, dai, um movimento de difusdo de
"um corpus de saber" que se tornou comum a todas as tribos que viviam no territorio
do Rio Negro, promovendo "uma homogeneiza¢do no tocante a cultura material, a
estrutura social e a visdo do mundo que contrasta com a prevaléncia de um
multilingiiismo, principal definidor da identidade étnica de cada grupo que a
compde."*® A autora prossegue:

Verifica-se, com efeito, que além da divisdo sexual de trabalho artesanal no
interior de cada tribo, ocorre uma divisao do trabalho intertribos em que cada uma
delas, embora possa confeccionar os artefatos que as outras produzem, se abstém de
fazé-lo, a fim de estreitar a dependéncia miitua.®’

Mesmo enquanto diminuiam as distancias para com as demandas e desejos
proporcionados pelas sociedades ocidentais, estes povos continuaram a incorporar
saberes e técnicas, a partir dos novos dados incluidos na realidade do seu cotidiano,
buscando, contudo, preservar uma leitura autonoma destas situagdes. Praticavam a
assimilagdo e a adaptagéo, principalmente através da transformagdo dos usos destes
elementos. Neste contexto, generalizaram-se alguns padrdes de rituais e
comportamentos que permitiram a consolidacdo de um modo de vida cuja
especificidade residia no fato de comungarem "de uma mesma visdo cosmogonica,
de um conjunto de crencas, ritos e praticas comuns a todas [as tribos], que explicam
sua origem e seu modo de ser."®

A partir da segunda metade do século XIX, sob o impacto do crescimento
exponencial da producdo do latex de seringueira brasileiro, estreitaram-se ainda
mais os vinculos entre 0 modo de vida florestal, desenvolvido pelo caboclo, e os
padrdes burgueses, que acompanhavam o avango das relagdes locais de comércio
capitalistas. A cultura do barracdo, tanto no que tange ao mundo do trabalho quanto
as praticas cotidianas, foi moldando as caracteristicas da sociedade rionegrina, ao
longo de um processo histdrico que transcorreu por cerca de um século. Assim, ja
nos anos 1950, Eduardo Galvao observava que

indios de varias procedéncias tribais tendem a se agrupar nos povoados ou a
estabelecer-se nas ilhas e sitios préximos, onde alternam uma pequena atividade
agricola com outras mais importantes baseadas no corte da borracha, da piagaba ou
na coleta da castanha.>®

% Ribeiro, B. Os indios das dguas pretas, op. cit., p. 21. Berta Ribeiro utiliza o conceito de
"aculturagdo interétnica", para definir o processo determinante das mudangas culturais no
Alto Rio Negro. Idem, p. 28.

% |dem, p. 63.

57 1dem, ibidem.

% Idem, p. 23.

%9 Galvio, Eduardo, "Mudanga cultural na regido do Rio Negro", in: Galvio, E., Encontro de
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A forte presenca das culturas indigenas imprimia uma tipificagdo étnica para
o universo caboclo que se constituia. Entretanto, se Berta Ribeiro, ao analisar este
processo, indica que se desenvolveu, entre os indios do Alto Rio Negro, uma intima
convivéncia entre as diferencas culturais,*® para Ana Gita de Oliveira, que descreve
0 mesmo cenario na metade da ultima década do século XX, a atrag@o exercida por
um centro urbano — como Sdo Gabriel da Cachoeira — revela a "incorporagdo da
idéia de ser civilizado™:

quanto mais afastados estiverem os grupos indigenas urbanos, das ocupagdes
que caracterizam sua condig¢do historica (como o trabalho na roga), e mais engajados
em ocupagdes que os caracterizem como assalariados, sobretudo as ocupagoes
ligadas a cargos publicos ou burocrdticos (como por exemplo, na prefeitura, no
COI’I’eiC%,1 no hospital, escolas da missdo etc.), mais diluida se torna sua identifica¢do
étnica.

Esta afirmagfo reforga o movimento de construgdo de um amalgama cultural
como resposta aos contextos e pressoes exercidos externamente as sociedades
autoctones. Quando observamos este quadro mais detidamente, percebemos a
presenca de outros agentes cuja atuacdo foi fundamental para sedimentar a
interculturalidade historicamente constitutiva do caboclo rionegrino, a qual
representa um dos pilares de distingdo e singularidade de seu territorio, frente ao
conjunto da Amazonia brasileira.

Conclusio
Darcy Ribeiro sintetiza o processo historico vivenciado pelos povos
indigenas amazonicos, e apresentado até aqui, da seguinte forma:

Ao longo de cinco séculos surgiu e se multiplicou uma vasta popula¢io de
gentes destribalizadas, deculturadas e mesticadas que é o fruto e a vitima principal da
invasdo européia. Somam hoje mais de 3 milhdes aqueles que conservam sua cultura
adaptativa original de povos da floresta. Originaram-se principalmente das missédes
Jesuiticas, que, confinando indios tirados de diferentes tribos, inviabilizavam as suas
culturas de origem e lhes impunham uma lingua franca, o tupi, tomado dos primeiros
grupos indigenas que eles catequizaram um século antes, em regiées longinquas.
Assim, uma lingua indigena foi convertida pelos padres na lingua da civilizagao,
quem passou a ser a fala massa de catecumenos. No curso de um processo de
transfiguragdo étnica, eles se converteram em indios genéricos, sem lingua nem
culturas proprias, e sem identidade cultural especifica. A eles se juntaram, mais tarde,
grandes massas de mestigos, gestados por brancos em mulheres indigenas, que
também ndo sendo indios nem chegando a serem europeus, e falando o tupi, se
dissolveram na condicdo de caboclos. (...) Sobre os caboclos vencidos cairam duas
ondas de violéncia. A primeira veio com a extraordinaria valorizagdo da borracha no
mercado mundial, que 0s recrutou e avassalou, langando simultaneamente sobre eles

sociedades, op. cit., p. 121.

8 Ribeiro, B., Os indios das dguas pretas, op. cit., p. 28.

81 Oliveira, Ana Gita de., O mundo transformado. Um estudo da cultura de fronteira no Alto
Rio Negro. Belém: Museu Paraense Emilio Goeldi, 1995, p. 115.
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gentes vindas de toda parte para explorar a nova riqueza. Nessa instancia, perderam
sua lingua propria, adotando o portugués, mas mantiveram a consciéncia de sua
identidade diferenciada e o seu modo de vida de povo da floresta. A Segunda ocorre
em nossos dias (...). Seu efeito maior tem sido o desalojamento dos caboclos das
terras que ocupavam, expulsando mais da metade deles para a vida urbana famélica
de Belém e Manaus. Os indios que sobreviveram ja aprenderam a resistir ao
avassalamento. Os caboclos, nio.%

E possivel deduzir desta citagio que o aprendizado de resisténcia experien-
ciado pelos povos indigenas resultou em um movimento organizado e espalhado
pelas diversas regides do Brasil. Podemos ir além, e afirmar que os povos originais
da América Latina souberam transformar suas experiéncias de vida em experiéncias
politicas a partir da segunda metade do século XX. Historicamente estes povos
sempre reagiram a invasdo de seus territorios, € suas respostas variaram de acordo
com o contexto vivenciado em distintos momentos do processo historico
representado pela expansdo capitalista, inicialmente européia e, mais tarde,
condicionada as formagdes econOmicas, Sociais e culturais desenvolvidas em cada
uma das nagdes latino-americanas que surgiram. Essa resisténcia era determinada
tanto pela especificidade da frente de expansdo quanto pela logica cultural do povo
gue a sustentava.

No caso brasileiro, foi criado, em 1910, o Servigo de Protego aos Indios e
Localiza¢do de Trabalhadores Nacionais (SPI), 6rgdo subordinado ao Ministério da
Agricultura, com a missdo de desenvolver trabalhos de acompanhamento e amparo
aos povos indigenas brasileiros, o qual visava, de maneira muito geral, civilizar os
povos e territorios indigenas remanescentes do grande massacre apontado por
Darcy. Este objetivo atendia aos apelos da logica burguesa que vigorava no pais,
nesta época, a qual tem como marcos historicos demarcadores o fim do trabalho
escravo legalizado e a adogdo do regime republicano. Segundo Darcy Ribeiro,

pela primeira vez era estatuido, como principio de lei, o respeito as tribos
indigenas como povos que tinham o direito de ser eles proprios, de professor de
crengas, de viver segundo o unico modo que sabiam fazé-10: aquele que aprenderam
de seus antepassados e que so lentamente podia mudar.

Assim, este orgdo possibilitaria uma prote¢ao ao indio dentro de seu proprio
territorio, além da "plena garantia possessoria, de carater coletivo e inalienavel, das
terras que ocupam, como condicdo basica para sua tranqiiilidade e seu
desenvolvimento." (Ribeiro, 1979: 140) Segundo Porto Borges, apesar das diversas
garantias na letra da lei, o que por si s6 ja pode ser considerado um avango em
relagdo a politica anterior, raras vezes esta legislagdo foi levada até suas ultimas
consegqiiéncias quando se confrontava com os interesses do grande capital.®

82 Ribeiro, Darcy. O povo brasileiro: a formagéo e o sentido do Brasil. Sio Paulo: Companhia
das Letras, 1995, pp. 319-320.

88 Ribeiro, Darcy. Os indios e a civiliza¢do. So Paulo: Circulo do Livro, s/d, pp. 126-127.

64 Borges, Paulo H. Porto, "O movimento indigena no Brasil: historico e desafios", in: Prin-
ipios, n° 80 [http://www.vermelho.org.br/museu/principios/default.asp?cod_not=623], acessa-
do em 04/09/2006.
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~ Em meados da década de 1960 o SPI foi substituido pela Fundagdo Nacional
do Indio (FUNAI), que teve o objetivo de buscar uma maior integragdo do indigena
a sociedade nacional. Para Porto Borges,

pouco a pouco, 0 avango indiscriminado do grande capital terminou por
atingir, embora de maneira desigual, praticamente todas as populagées indigenas do
pais, ndo permitindo nenhum outro refiigio e possibilidade de fuga, o que ainda era
possivel até meados da década de cingiienta.%

Este mesmo autor afirma que as novas frentes de contato, estabelecidas entre
a sociedade nacional e os grupos indigenas, se opunham aos modos de vida
tradicionais destes povos, causando inimeros prejuizos a estas comunidades.
Entretanto,

também permitiam que estes povos e suas diversas liderangas entrassem em
contato com a logica da sociedade invasora, proporcionando, contraditoriamente,
que estas liderancas, ao se apropriarem desta nova realidade, criassem novas formas
de lutas por meio de intensas reelaboragées culturais e politicas.%

Todo este quadro gerou o surgimento de intimeras liderancas indigenas
politizadas, que, ao perceberem as causas comuns de seus problemas, mesmo com
problemas especificos ¢ condicionados ao percurso historico de cada comunidade,
vao entendendo a necessidade de se criar uma articulagdo muito mais abrangente
que os tradicionais lagos familiares e de clas. A grande maioria das entidades
indigenas criadas nas décadas de 1980 e 1990 mesclava formas organizativas ndo-
indigenas com suas formas tradicionais de organizacdo. Assim, ao longo destes
anos, o movimento indigena, por meio de suas liderangas, percebeu que seu projeto
politico deveria se articular e se desenvolver dentro do modelo hegemoénico da
sociedade nacional. A partir desta constatagéo, este movimento vem se aproximando
dos partidos politicos, principalmente de esquerda, e conquistando adeptos entre os
intelectuais e as classes médias, além de conseguir atrair o apoio de diversos
organismos internacionais.

Para finalizar, ¢ importante destacar que, no percurso de seu estudo acerca do
processo historico transcorrido nos ultimos cinco séculos, Darcy Ribeiro encontrou
concretamente o povo brasileiro, especificamente, mas também todo o povo latino-
americano, tocando-o, falando com ele, vivenciando algumas de suas experiéncias e,
principalmente, compreendendo e percebendo sua trajetoria. Destaca-se, entdo, O
carater politico desta obra. Nao somente porque foi produzida por um intelectual
engajado nas lutas sociais do povo brasileiro, mas pelo seu proprio contetido, pelo
resultado das analises nela empreendidas e pela teoria proposta, todos essencialmente
politizados. O Brasil ¢ a América que se descortinam néo sdo, certamente, nem o Brasil,
nem a América dos nossos sonhos; o povo que nos foi ali apresentado é muito real e,
portanto, ndo ¢ tdo bonito, educado ou comportado. Ele surge de um intrincado processo

% 1dem.
% 1dem.
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que envolveu — e continua envolvendo — milhdes de pessoas, suas formas de cultura, de
expressao e de vida. Entretanto, ele ndo abandona seu publico a crueza de um corpo
conceitual. Com seu otimismo temperado por um certo trago nacionalista, sinaliza
algumas possibilidades, deixando claro, todavia, que a ordem social deve ser
mudada para que este povo se realize nao apenas como "povo em si", mas também, e
principalmente, como "povo para si*.
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